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KERAMET - 11"

Siileyman Uludag ™

Bazi Sifilerin Keramet Olaylarina Bakis:

[k stifiler kerameti ilahi bir ikram ve liituf olarak gérmekle beraber neminin
abartilmasina da 1srarla kars: ¢ikmuslar, keramet gosterilerine ve keramet satan-
lara (keramet-har, keramet-furfis) agir elestiriler yoneltmiglerdir.

Cogu vecd, sekr ve fetret/zaaf halinde meydana gelen kerametlere biiyiik
stfiler hayzu'r-ical/erkeklerin hayzi nazariyla bakarlar. Adet goren kadin, bu
halde iken Hak Tedld'nin huzuruna ¢tkamaz, namaz kilamaz, secdeye varip
O’'na erme/vuslat, O'na en yakin bir konumda olma halini yasayamaz. Keramet
ehli de, kendisinden keramet zuhur ettigi halde aynen bdyledir. Keramet
masivadir, onu gormek Hakk’1 temasdya engeldir. Bunun i¢in biiyiik stfilerin
gozii keramette degil, daha yukarilardadir.

Unlii Stfi Ebu Said Ebu’l-Hayr, kendisinden keramet ve menkibeler anlat-
masini isteyen bir miiridine soyle demistir: Keramet dinleyen ve menkibe anla-
tan degil, kerametleri ve menkibeleri anlatilan bir kisi ol.

Kasabin oglu diye tanunan Ebu’l-Abbas el-Kassab’dan keramet gostermesi
istenince demisti ki: Meslegi keci bogazlamak olan bir kisinin oglunun her ke-
sin ziyaret ettigi ve sayg1 duydugu bir kisi haline gelmesi keramet degil midir?
Keramet gostermesi istenen bir seyh: “Bunca glinahimizla yerytiziinde gezme-
miz keramet degil midir? demistir”

Ebu Said Ebu’l-Hayr'in kerametlerini uzun uzadiya nakleden Ibn Miinev-
ver, onun soyle dedigini sdyler: Bu yolda kerametin fazla nemi yoktur. Seyhin
diger hallerine gore kerametlerin yiizde bir degeri bile yoktur. Keramete diis-
kiin olan halktir (Esrdru’t-tevhid, s. 391).

“Keramet afet-i tariktir’”, Hakk’a giden yolda bir engeldir. Bayezid

*  Bu yazimun birinci boliimii Diinden Bugiine Bursa’da Tasavouf Kiiltiirii-3, Bursa 2004, ss. 15-36
adl1 eserde yayimlanmustir.
*  Prof. Dr., Uludag Univ. ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Ana Bilim Dali
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Bistami'nin su menkibesi de énemlidir: Seher vaktine kadar Hakk Teéala'nin
huzurunda el penge duran Bayezid tan yeri agarirken soyle niyazda bulundu:

- 11ahi! Bir ziimre tay-yi mekan istedi, bunu onlara verdin. Ben bundan sana
siginirim. Bagska bir ziimre suda ve havada yiirtimeyi istediler ve buna razi ol-
dular. Onlara da bunu verdin. Ben bundan da Sana sigmiyorum. Bir baska
ziimre hazineler istediler ve buna razilar, Sen de bunu onlara verdin. Ben bun-
dan da Sana sigmiyorum.

Bayezid bu sekilde yirmi kiisur keramet saydi, sonra Hakk Teala’dan nida
geldi:

Dile benden diledigini, ne istiyorsan onu sana bahsedecegim. Bayezid:

- Ya ilahi (Sana nazaran) giizel gordiigiim hicbir sey gormedim ki onu
isteyem. Yine Hakk’tan nida:

- Benim gergek kulum sensin, bana Benim i¢in diiriist olarak kulluk ediyor-
sun. (Ebu Talib Mekki, Kutu’l-kuliib, c. 11, s. 139).

Iste hakiki kul, ulu veli ve biiyiik arif! Allah igin ibadet ediyor ve O'ndan
sadece O'nu istiyor.

Necmeddin Daye miikasefe makamindan bahsederken keramet konusunu
da yorumlar: Daha ¢ok harikulade haller ve kerametler bu makamda goriiliir.
Suda ve havada yliriime, tayy-1 mekan gibi. Ama bu tiir kerametin fazla 6nemi
yoktur. Zira bunlar dindarlarda da dindar olmayanlarda da goriiliir. Hz. Pey-
gamber, kehanetiyle taninan Yahudi genci Ibn Sayyad’a “Ne goriiyorsun?” di-
ye sormus, su tizerinde kurulmus bir taht, cevabini alinca buyurmus ki o iblisin
tahtidir.

Bu tiir harikalar Deccal’de de goriilecektir. Hadiste de belirtildigi tizere Dec-
cal, bir adami oldiirecek ve diriltecektir. (Mirsddu’l-ibdd, Tahran 1366, s. 313)
Daye ayrica sunu da belirtiyor: Nice samimi salik, aska diismdis talib ruhlarin
harabelerinde keramet kadehinden dolu dolu igip mest olurlar, bu ickinin tadi-
n1 alip sarhoslugun verdigi simariklik ve gurura kapilirlar. Higbir zaman ayik
hale gelemez, akillarini baglarina toplayamazlar. “Keramet sahiplerinin tiimii
perdelenmistir” ifadesinde anlatildig: gibi gozlerine perde ¢ekilmistir. Bu ke-
rametler onun halinin putu ve beline bagladig ziinnar olmus ve onu Haktan
uzaklastirmistir. Yiikselisten sonra diismekten Allah’a siginriz. (Mirsddu’l-ibad,
s. 220).

Keramet, miineccimlik, sihirbazlik, hokkabazlik, sa’bede, sa’veze, gozbagci-
l1g1 ve falalik gibi seylerin keramet olarak gosterilmesi veya bazi cahil ve mu-
kallitlerin aslinda keramet olmayan hususlari keramet sanip aldanmalar1 veya
kerametin 6nem ve degerini haddinden fazla abartmalari, diger yandan baz
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bilgisiz miiritlerin seyhlerine hayran olup onun tabii ve mutat olan begeri halle-
rini bile keramet olarak algilamalari, bazi tesadiifleri hemen ve kesin bir bi¢im-
de keramet olarak gormeleri, biitiin bunlarin zahiri ve ser’? hiikiimlere uygun
olup olmadiklarina da ¢ogu zaman bakmamalari hakiki stifilerin ve biiytik arif-
lerin yakinmalarina sebep olmus, amacindan saptirilan keramet kavraminin
dogru bir yorumunu yapmaya ve bu hususta ¢evrelerindeki insanlar1 uyarma-
ya onlar1 sevk etmistir. Biiyiik stfilerin keramet diye ortaya atilan bir takim
gosterileri, yapay ve igi bos olaylari, Islami 6zii ve manevi y6nii bulunmayan
durum ve davraniglari bagkalarindan ¢ok ve daha sert ifadelerle kinamalarinin
sebebi tutmus olduklar1 yola ve bunun gereklerine olan baghliklaridir.

Abdiilmecid Hani, seyhinin soyle dedigini nakleder: Tuhaf sey, uzak yerler-
den gelenlerden bazilar1 beni Mekke’de, bazilar1 Bagdat’ta gordiiklerini ve soh-
betinde bulunduklarini sdyliiyorlar. Halbuki ben evimden ¢ikmis degilim. Bu
iftira ne boyle? (el-Haddiku’l-verdiyye, Dimask 1308, s. 186).

Kerametle ilgili gesitli manipiilasyonlar, goz boyamalar, aldatmacalar, kan-
dirmacalar, sahtecilikler, riyakarliklar, sarlatanliklar, istismarlar, zeka ve el
oyunlari her zaman, her yerde goriilmiistiir. Ibnii'l-Cevzi bunlardan bir kismini
Telbisu’l-Iblis ve Saydu’l-Hatir isimli eserlerinde anlatr.

Bir seyin suyu’u vuku’undan daha etkili olabiliyor. Her hangi bir kisinin ke-
ramet sahibi bir ermis olarak {inlenmesi onun etrafinda pek ¢ok keramet olayla-
rinin kiimelenmesine ve anlatilmasina sebep olabiliyor. Yukari mahallede yalan
sOyleyen bir kisi asag1 mahallede yalanin konusuldugunu goériince buna kendi-
si de inanmus, soziinii burada hatirlatmakta fayda vardir.

Rabiatii’'l-Adeviyye, asli olmayan keramet olaylarinin kendisine mal edile-
rek anlatilmasinin 6niine gegmek icin her ziyaret talebine olumlu cevap ver-
mezdi. Evinde ihtiya¢ zamaninda hazir halde yiyecek ve icecek buluyormussun
diyenlere: “Yok 6yle bir sey, olsa bile katiyen el siirmem.” Demisti. (Ibnii’l-
Cevzi, Telbisii'l-Iblis, Beyrut 1987, s. 461).

Tasavvufi hayal ve tasavvur tarzi bu gibi menkibeleri 6gretmeye, yaymaya
uiretilenleri gesitli kalip ve sekillere sokmaya, birine ait bir kerameti bagka biri-
ne uyarlamaya ve biitiin bunlar1 kabullenmeye olduk¢a miisaittir.

Pozitif, rasyonel ve maddeci diisiinmeye yatkin olanlar, olaylarin determi-
nist bir ortamda gergeklestigi kanaatini tasiyanlar bunlari hayal (illiizyon), ha-
liisinasyon (vehim, sanr1) olarak goriiyor, bunlara inananlarin diisiince yetileri-
nin zay1f, onun i¢inde ¢abuk aldanan bilgisiz kisiler olduklarindan bahsediyor-
lar ve olagantistiiler alemine, metafizige acilan kapiy1 tamamiyla kapatiyorlar.
Maddi aleme hapsedilen birey ve toplum bu alemin dar kaliplar i¢inde sikisip
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kalmaktan rahatsiz oluyor. Ozellikle insan ruhu, bu ilahi cevher maddi alemin
ilerisinde, otesinde ve iistiinde kendi aslini aramak igin fizik Otesi alana ilgi
duymaya devam ediyor ve oraya ulasmak i¢in ¢alistyor. Bunlardan bir kism
astrolojiye, miineccimlige, falciliga, medyumlara, ufologlara, okiiltik bilgilere,
cincilige, huddamlara, spiritizmaya, ruh ¢cagirmaya, parapsikolojiye, metapsisik
olaylara, meditasyona, yogaya, metapsikoza, tenasiihe, reenkarnasyona ve ben-
zeri hususlara ilgi duyuyor, buralarda tatmin arryor, mekanik ve determinist
diinya anlayisindan sikilan ruhlarini rahatlatmaya ¢alisiyorlar. Ozellikle siyasi,
iktisadi, ictimai, ailevi ve mesleki krizlerin yasandigy, birey ve toplum iizerinde
baskinin arttig1 donemlerde s6z konusu olumsuz hava daha da etkili olabiliyor.
Sadece ekonomik sikint1 ve yoksulluk degil, bazen tam tersine liiks, konfor ve
ekonomik refah ta ayni sonucu dogurabiliyor.

Maddi alemin 6tesindeki manevi alemin bu alem kadar, hatta daha fazla
gercek oldugu, o aleme ait bilgilerin bu aleme ait bilgiler kadar, hatta daha faz-
la degerli oldugu temasini isleyen filimler ve hazirlanan TV. Programlari 6nce
ABD'de baslayarak moda oldu ve bu riizgar Tiirkiye’de de esmeye baslad1.
STV’deki “Sir Kapist”, “Sirlar Diinyas1”, TGRT deki “Telekritik”, Bes Sehir, o1-
dii ve dirildi, bes koca degistirdi, 6. His, Gizli Diinyalar, Kanal 7’deki “Kalp
Gozi”, Flash TV'deki “Goniil Kapisi”, Star TV’deki “Sirlara Yolculuk”,
ATV’deki “Askin Mucizeleri”, “Gergegin Otesi” gibi televizyon programlari ve
mini filimler en fazla reyting alan programlardir. Bu programlari yapan ve ya-
yimlayan TV’ler kadar bunlar izleyenlerin kimlikleri, bilgi ve ekonomik refah
diizeyleri, egitimleri ve inanglar1 da 6nemlidir.

Ancak ne oldu da bu tiir dizilere, programlara ve filimlere olan ilgi artti? In-
sanlik yeni bir seyler mi kesfetti? Aslinda yeni bir sey kesfedilmis degildir. Bun-
lar, Kur'an ve Hadis gibi iki kutsal referansi bulunan keramet, matinet,
mugavvese, ilham, kesf ve firaset gibi terimlerle ifade edilen hususlarin az ¢ok
sekil ve igerik, hatta amag degistirmis bigimleridir. Bununla beraber hakikisi
bulunmayan veya nadir bulunan bir seyin taklidinin veya sahtesinin ise yara-
dig1 kadar s6z konusu hususlar da az ¢ok ise yaradigindan bir talep meydana
getirmekte, bu da bu konudaki arzi artirmaktadir. Bu arada Islami hakikatler ve
manevi diinyamizin viicuda getirdigi ve manevi diinyamizin viicuda getirdigi
konuyla ilgili kiiltiir taninmaz hale getirmekte, her sey daha ¢ok birbirine ka-
rismaktadir.

S0z konusu programlarin ragbet gdrmesinin sebebi iktisadi olabilir. Ardar-
da yasanan ekonomik krizler, ekonomideki kiigiilme, daralma, buna bagli ola-
rak meydana gelen issizlik, is bulamama, isini kaybetme, yasanan iflaslar, batan
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firmalar, kapisina kilit vuran fabrikalar, diger yandan kolay kose donmeler,
hortumlamalar, millet ve devletin soyulmasi olaylari vs. bu gibi hususlarin 6yle
sonuglarin dogmasinda pay1 bulundugu bilinmeyen bir sey degildir.

Sebep siyasi olabilir. Siyasi ve idari makamlarin, {ist kurumlarin, bu kurum-
larin basinda bulunan biirokratlarin halk tizerinde veya halkin temsilcileri {ize-
rinde dogrudan ya da dolayli olarak olusturduklari baski ve dayatmalar, hukuk
ve kanun kullanilarak uygulanan yasaklar, kisitlanan 6zgiirliikler, verilen s6z-
de kanuni ve idari cezalar, keyfi kararlar o aleme olan ilgiyi artirmada etkili
olur. Darbeler, ihtilaller ve kargasa ortaminda insanlar s6z konusu hususlara
yonelerek huzur ve siik(in arar, teselli bulmaya ¢abalar.

Sebep hukuki olabilir. Islenen suglarin cezasiz kalmasi, yapilan haksizlikla-
rin giderilmemesi, yarginin siyasallasmas, riisvet ve iltimasa bulagmasi, yanlis,
keyfi ve ideolojik kararlar vermesi, zalimlerin ve gaddarlarin yaptiklar: zulmiin
ve haksizligin yanlarina kar kalmasi manevi diizlemde “Etme-bulma=Eden bu-
lur” bir hukuk ve kanun anlayisinin yiikselmesine uygun bir zemini hazirlar.
“Hak kulundan intikamin yine abd ile alur. Bilmeyen onu abd etti sanur.” An-
lay1sin1 kuvvetlendirir. Hukukun ve kanunun gergeklestirmedigi adalet ve ku-
ramadig1 denge baska bir zeminde gergeklesmis ve kurulmustur, diye inanilir.

Sebep ahlaki olabilir. Riisvet, iltimas, istismar, ihtikar, spekiilasyon, mani-
ptilasyon, hile, aldatma, yalan, kumar, fuhus, icki ve uyusturucu iptilasy, israf,
tefecilik, riya, tabasbus, bencilik, menfaatperestlik, saygisizlik, ve benzeri fena
huylarin ve bundan kaynaklanan kétiiliiklerin yayginlagsmas: ve hos kargilanir,
hatta takdir edilir hale gelmesi de {imitleri azalan veya kaybolan insanlar bas-
ka bir dlemde iimit ve dertlerine deva aramaya sevk eder.

Sebep dini olabilir. Dinin yanlis yorumlamasi, batil inang ve hurafelerin din
diye sunulmasi, inanglarin zayiflamasi, ahiret inancinin etkinligini yitirerek for-
mel bir sey haline gelmesi, dinin 6ngordiigii ahlakin yozlastirilmasi, inang-
ibadet-ahlak {iclemi arasinda saglam bir bagin kurulamamasi, dini sorumluluk
bilincinin insanlarin kalplerine yerlestirilememesi gibi hususlarin sozii edilen
anlayislarin ve yoneliglerin ortaya cikisinda pay1 biiyiiktiir. Islam dinini her
yoniiyle ve genis boyutlariyla anlama yerine kelam ve fikih kurallariyla ¢izilmis
kiiclik bir daireye sikistirilmis olmasinda bunda payi biiyiiktiir. Zahir ulemasi-
nin kuru, kati, yavan, duygusuz ve igeriksiz din anlayis: ve buna dayanarak
verdigi fetva ve hiikiimler her zaman s6z konusu yonelisleri dolayh olarak giig-
lendirmistir.

Kur’an ve Siinnet’ten kaynaklanan dini gelenek i¢cinde 6nemli bir yer tutan
kesf ve keramet olaylariin hafife alinmasi, bazi hocalarca asagilanmasi ve alay
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konusu yapilmasi s6z konusu alanda bir bosluk meydana getirmistir. Bu bos-

/A7,

luk “Sirlar Diinyas1”, “Kalp Gozii”, “Gondiil Kapist”, “Sirlara Yolculuk”, “Ger-
cegin Otesi”, “6. His”, “Gizli Diinyalar” gibi dizi ve mini filmlerle doldurulma-
ya calisilmakta, bu hususta Flas Tv, Star Tv ve Atv sekiilerligin 6diin vermez
temsilcileri olan kanallar TGRT, STV ve Kanal 7 ile yarisa girmektedirler.

Televole gibi s1§ programlardan halkin bikmasi, bat1 kokenli popiiler dizile-
rin tatmin edici olmamasi, insanlarimizin boyle programlara yonelmesinde et-
kili olabiliyor.

Aslinda dini-Islami kaynaklarda, 6zellikle tasavvufi eserlerde halkin ihtiya-
cnu karsilayacak epey bilgi ve menkibeler vardir. Thtiyacin bu kaynaklardan
karsilanmasi1 daha tatmin edici, giiven ve huzur verici de olur. Fakat bu kay-
naklarin yeterince bilinmemesi ve gelistirilmis olmamas: yayincilari daha kolay
ve hazir olana yoneltiyor.

Herkesin her istedigini yayinladigi bir donemde bu tiir programlara denebi-
lecek fazla bir sey olmamakla beraber bu gibi yayinlarin dini tartismalara yol
actig1 da goz ardi edilmemelidir. Elbette ki, bu bir moda, bir furyadir, gelip ge-
cecek, geriye tortular1 kalacak, manevi inang diinyamaiz ise hi¢bir zaman tii-
kenmeyecek tersine biitiin derinligi, enginligi ile canlilig1 ve var olmaya devam
edecektir. Clinkii o manevi alem bir moda ve furya degil, koklii bir gelenege
dayanmaktadir. Tarihin en eski zamanlarina dayanan ve insan ruhunun derin-
liklerinde kaynaklanan bu manevi dlem zaman zaman ihmal edilse ve varligin
yeterince hissettirmese de itibarin tekrar kazanarak ve hak ettigi degerini bula-
caktir.

Aslinda bizim “sahih kerametler ve kesifler alemi dedigimiz Kur’an ve Siin-
net’e dayandigina inandigimiz, Ehl-i Siinnet iginde Islami gelenekte 6nemli bir
yeri bulunduguna kani oldugumuz alan ilk defa béyle sikintili ve bunalimli bir
durumla karsilasiyor, degildir. Daha 6nce de en ¢ok somiiriilen, hafiflestirilen
ve yozlastirilan bu alan olmustur. Bu alan her zaman bu tiir seylerle kars: kar-
stya kalmis, bundan boyle de kalmaya devam edecektir. Buna ragmen o
asliyetini korumaktadir.

Keramet-istidrac iliskisi

Keramet ilahi bir lutuf, istidrac ve mekr ise bir afet ve felakettir. Her ikisi de ha-
rikulade niteliktedir. O halde kerametle istidrac nasil ayirt edilir? Kendini siki
bir sekilde denetlemeyen bir veliden zuhur eden bir kerametin her an istidraca
dontigsmesi ihtimali varken veli bundan nasil emin olabilir? Nasil endise etmez?

Bir kul Allah’tan bir sey diler de Allah bunu ona lutf ederse bu durum o ku-



Siileyman Uludag / Keramet - II | 13

lun Allah katinda makbul oldugunu gostermez. Ona verilen seyin siradan bir
sey veya olaganiistii bir sey olmasi sonucu degistirmez, ikisi de birdir. Boyle bir
sey keramet de, istidrac da olabilir.

“Ayetlerimizi yalanlayanlari farkina varmayacaklar: sekilde advm adim ugurumun
kenarina gosterecegiz” (Araf, 7/182; Kalem, 68/44) mealindeki ayette de isaret
edildigi tizere istidrac sahipleri inkarci ve giinahkardir. Keramet de iman ve
takva esast tagir.

Kendisinde keramet zuhur eden veli bundan memnun olmaz ve hoglanmaz.
Bunun istidrac ve imtihan olabilecegini diistiniip Allah’tan daha ¢ok korkar,
daha fazla endiselenir. Istidrac ehli ise harika bir hususun kendisinden zuhur
etmesinden memnun olur, hoslanir. Bunu hak ettigine inanarak kibirlenir, bas-
kalarini hakir goriir. Bunun sonucu da felaket olur. Veli oldugu sanilan bir kim-
sede bu durum goriiliirse bu keramet degil istidracdir. Bundan dolay1 biiyiik
veliler, “kisinin Hak’tan kopma ihtimalinin en fazla oldugu makam keramet
makamidir”, demisler, kerameti afet-i tarik olarak gormiislerdir. Biiytiik veliler
ilahi felaketlerden korktuklar: kadar kerametten de korkarlar.

Keramet sahibi kerameti “ben hak ettim”, derse buna sevinir. Bu ise bilgisiz-
ligin eseridir. Onun i¢in kerameti sirf Hakkin bir liitfu olarak gormelidir

Keramet Hakkin gayridir, masivadir. Haktan baskasiyla sevinmek Haktan
uzak diisme sebebidir. Keramet sahibi kerameti amel ve ibadetin bir bedeli ola-
rak goriirse yine aldanmis olur. Ciinkii hicbir sey ilahi ikramin, kerametin be-
deli olamaz.

Keramet sahibi gosterdigi tevazu ve mahviyet sebebiyle keramete nail ol-
mustur. Kibirlendi mi bundan yoksun olur.

Iblis ve Bel'am Ba’ura’daki harikalar keramet olarak goziikmiis ancak akibe-
ti hiisran olmustur.

Keramet Allah’in ikrami oldugundan o ikrami, bunu ikram eden Hak’tan
daha 6nemli gormek tehlikeli ve zararhdir.

Iftihar nefsin ve seytanin igidir. Bu ise bulagan felaket girdabina diismekten
kurtulamaz.

Mevla’y1 sevenle Mevla’dan geleni seven arasinda fark vardir. Mevla’dan
geleni seven aslinda kendini seviyor demektir ki tehlikelidir.

Goriiliiyor ki hangi agidan bakilirsa bakilsin keramet sahibi olmak riskli bir
seydir, agir bir sorumluluktur, ciddi, uyanik ve dikkatli olmay1 gerektirir. Ke-
ramet ve harikulade hallerden hoslanma nefsin cibilliyetinde ve insanin tabia-
tinda vardir. Nefis bir yolunu bulup bu tiir halleri kendine mal eder, buna da
sevinir. Iste 0 zaman mesum sona giden yola ilk adimin1 atmis olur, bu yoldan
donmek de kolay olmaz.



14 | Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 6 [2005], say1: 15

Sebep-sonug iliskisi i¢inde isleyen bir alem diizeni yaninda bir de bu diizeni
delen/asan bir alem diizeni vardir. Bir tabiat kanunu vardir, bir de onlarin tize-
rinde kanunlar1 kanunu denilen daha genel bir kanun vardir. Bir alttaki kanuna
gore imkansiz sayilan bir hal, bir hadise bir tistteki kanuna gore miimkiin olabi-
lir. Bunu red ve inkar etmenin bir anlami da yoktur. Kur’an’da ve sahih hadis-
lerde gegen harikulade hal ve hadisler disindaki harikalar1 kabul etme dinen
zorunlu degildir, bu tiir gercekleri reddetmekte insanun goriis ufkunu daralt-
maktan bagka bir ise yaramaz. Ayrica peygamberler doneminde goriilen hari-
kalarin sonraki zamanlarda neden goriilmediginin agiklamasini yapmakta ko-
lay degildir.

Ulemaya Gore Keramet

SGff olmayan veya stifilikle ilgisi olsa bile bu yonii agir basmayan Miisliiman
alimlerine ulema-y1 zahir veya ulema-y1 rusum veyahut sadece ulema denir.
Gazali bazen bunlardan Diinya alimleri diye de séz eder (Ihya, c. 1, s. 23). SGfi

Stfiler i¢in de ulema-yi batin, erbab-1 kultib (Goniil ehli) ve ahiret alimleri
gibi ifadeler kullanilir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve kiraat alimleri eger az-¢ok
stfilige ilgi duymamus ve bununla mesgul olmamislarsa zahir ulemasi sayulir-
lar.

Zahir-batin ayirimi Islam’m &ziinde vardir. Once Allah Zahir-Batindir
(Hadid, 57/3). Allah’in Zahir-Batin nimetleri mevcuttur (Lokman, 31/20). go-
riilmedigi icin kalbin fiillerine batini ameller, bunlarin hiikiimlerine de batiru
hiikiimler denilmistir. Tasavvuf batini fiilleri ve bunlara iliskin batint hiitkiimle-
ri konu aldig i¢in ilm-i batin, fikh-1batini; stfiler de ulema-y1 batin diye adlan-
dirilmistir. Hz. Peygamber, Sahabe, Tabiin ve Etbau’t-Tabiin doneminde, yani
ilk ti¢ Miisliiman neslin yasadig1 cagda zahir-batin ayrismas: hissedilir ve fark
edilir bir durumda degildi. Ceviz kabugunun cevizin 6ziinii i¢inde sakladig1
gibi zahir de batini igcinde muhafaza ediyordu. Zamanla zahir- batin birbirinden
ayrisarak farkl alanlar meydana getirmekle beraber bu iki alan1 birbirine bag-
layan baglar ve karsilikli iligkiler her zaman varlhigini stirdiirdii.

Zahir-batin ayrismasinin meydana gelmedigi ilk donemde tanimlanmis mu-
cize, keramet ve harikulade kavramlar1 ve bunlar1 ifade eden terimler yoktu.
Kur’an’da mucize, keramet ve harika terimleri yoktur. Mucize ve keramet olay-
larindan bahseden Kur’an bu tiir harikulade olaylar: ayet, beyyine ve burhan
gibi kelimelerle ifade eder. Mucize ve keramet gibi harikalari ifade eden ayet
ayrica Hak Teald'nin varligina isaret eden ve delil tegkil eden kiyametin alamet-
leri olan hususlar i¢in de kullanilmistir. Harikalar: dile getiren ayet kelimesi
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varliklar arasinda mevcut olan diizeni de ifade eder. Mesela Hz. Salih’in devesi
bir harika bir mucizedir. Kur’an’da sira dis1 bu husus ayet kelimesiyle ifade
edilir. (bk. Hud, 11/64) fakat bir diizen icinde meydana gelen gece-giindiiz ve
benzeri tabiat olaylar1 ve kanunlari da yine ayet kelimesiyle ifade edilir.(bk. Al-
i Imran, 3/190) diger bir deyimle ayet hem siradan, hem de sira dig1, hem fevka-
lade, hem de alelade olay ve haller i¢cin kullanilmistir. Burada dnemli olan her
iki tiiriiniin de Allah’in varligina, kudretine isaret etmesidir. Hz. Peygamber,
glines tutulmasi dolayisiyla; “Allah’mn ayetlerinden iki ayettir.” buyurmustu.
(Buhari, Kusuf, 1; Miislim, Kusuf, 1). Halbuki ender goriilmekle beraber bu
olay tabiat kanunlari cercevesinde meydana gelir.

Islam toplumunda gesitli diisiince hareketlerinin ve mezheplerin ortaya ¢1-
kist yavas yavas harika olaylar ve haller {izerinde diisiinme, bu tiir olaylari si-
niflandirma ve birbirinden ayrigtirma, aralarindaki ortak ve farkli noktalar:
tespit etme sonucunu dogurmustu. Siniflandirma ve ayristirma isi epey uzun
siiren bir siire¢ iginde gergeklestirilmistir. Bu siire¢ sonunda mucize, keramet,
maunet/magiise gibi olumlu; istidrac, keyd ve mekr gibi olumsuz harikalar
yekdigerinden ayirt edilmis, bunlar ayr1 ayr1 tanimlanmustir. Fakat bunlarin si-
niflandirilmalari ve tanimlanmalari zor, sikintili ve tartismali olmus, bir tiirli
ortak kanaate varilamamustir. Tartismalar bu giinde devam etmektedir. Bu ko-
nuda bir iki 6rnek tizerinde durmak maksadimizi agtklamaya yardimci olacak-
tir.

Mucize, harika bir husus olup peygamberlik iddiasiyla birlikte bulunur, in-
sanlar1 hayra ve saadet davet eder. Maksat Allah'in elgisinin iddiasinin dogru
oldugunu gostermektir. Mucize, Allah’in peygamberlik iddiasinda bulunan el-
¢isini tasdik i¢in yarattig1 ve insanlarin benzerini viicuda getirmekten aciz kal-
dig1 harikulade hususlardir.

Aslinda yukaridaki tarifler problemlidir. Kur’an’da ayet kelimesiyle ifade
edilen méanay: da karsilamaz. Bu tariflere gore Allah tarafindan elgi olarak gon-
derilen ve vahyi alan peygamberlerden, bir meydan okuma (tahadd1) sonunda
mucize zuhur eder. Hz. Isa’nin besikten bir bebek iken konustugunu Kur’an
bildirir. (Meryem, 19/29; Al-i imrén, 3/46). Burada Hz. Isa’'nin Allah’tan vahyi
almasi, peygamber olarak gonderilmesi ve meydan okumasi s6z konusu degil-
dir. Bu problemi ¢6zmek icin; “peygamber olacak bir kimseden, peygamber
olarak gonderilmeden evvel zuhur eden harikalara irhas denir.” denilmistir.
Aslinda Kur’an’da mucize-irhas ayrimi yapilmadan biitiin harikalara ayet veya
beyyine denmisken sonradan boyle bir ayrim yapilmistir. Goriildiigii gibi bazi
alimlerin mucize dedigi olaylara diger bazilari keramet diyor.
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Diger yandan Imamiye Sias1 on iki imamdan zuhur eden harikulade olay ve
halleri mucize olarak adlandirir.

Kur’an’daki yedi uyurlar, Hz. Musa- Hizir ve Ziilkarneyn olaylar1 (bk. Kehf,
18/16-2 6, 18, 60, 83, 98), Hz. Musa'nin (s) annesine bebeginin geri verilmesi
(Kasas, 28/7 -13), Sebe Melikesi'nin Tahtinin bir anda Hz. Siileyman’in yanina
getirilmesi (bk. Neml, 27/38) Kur’an’daki harik{ilade olaylar olup mucize yada
keramet oluslar1 tartismali olan hususlardir. (bk. Kuseyri, ss. 667-68). Hz. Pey-
gamber’in immetinden zuhur eden kerametlerin aslinda O’'nun mucizelerine
dahil oldugunu sdyleyen Ibn Teymiye Sahabe ve Tabiine ait bir ok kerametler
nakleder. (bk. el-Furkin beyne evliliydi’r-Rahman ve evliydi’s-Seytan, Kahire 1387;
a.mlf, Mecmua Fetavd, Riyad 1381, ss. 156-310). Useyd b. Hudayr'm okudugu
Kur’anmi meleklerin dinlemeleri (Miislim, Salatu’l-Miisafirin, 242; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 111, s. 81), Hz. Ebu Bekir’'in misafirlerine ikram ettigi yeme-
gin bereketlenmesi (Burhari, Edeb, 88; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, s. 192) ve
benzeri bir takim sahabe kerametleri hadis kitaplarinda nakledilir. (bk. el-
Miinavi, el-Kevadibii’d-diirriyye, Kahire, 1939, c. I, s. 10).

Hz. Peygamber zamaninda ayet ve beyyine denilen ve Hz. Peygamber’den
kaynaklanan harikalarin ¢ok sayida vukua gelmesi, her an semadan bir ayetin
inmesinin ve bir haberin gelmesinin beklenmesi, bunlarin miiminleri derinden
etkilemesinin bunun disinda kalan harikalar1 perdelemis ve fazla itibar edilmez
hale getirmisti. Kehanet, remil atmak, miineccimlik ve sihir gibi hususlarin gii-
nah sayilip yasaklanmasi da peygamber merkezli ayetlerin (harikalarin) disin-
daki fevkalade olay ve hallara pek fazla itibar edilmemesine sebep olmustu.

Niibiivvet mesalesinden zamanla uzaklagilmas: daha sonraki ¢aglarda
meydana gelen harikalarin belirgin hale gelmesine ve dikkattin bunlar tizerinde
yogunlasmasina sebep olmustu. Bununla beraber kesif ve keramet meselesi ilk
donem Miisliimanlarinin yadirgadigi bir mesele degildi. Keramet ve harikala-
rin dinf agidan tartisma ve ihtilaf konusu haline gelen bir mesele degildir kera-
met ve harikalarin dini agidan tartisilir hale gelmesinde felsefi diisiincenin ve
akilcilik yani agir basan Mutezile’'nin etkisi olmustur. Reyci/kiyasci fakihlerin
ve kelamcilarin da keramet olayina yaklasimlari ¢ok stipheci olmus; bu konu-
daki duruslar yeterince agik olmamustir. I, II, VII ve VIIL asirlarda yasamis
zahid ve abidlere ait olarak nakledilen keramet tiirii harikalara karsi onaylayict
veya reddedici acgik ve kesin bir tutum almayan fakihler ve kelamcilar ¢cogu
zaman ya yuvarlak laflarla durumu idare etmisler veya susmay1 tercih etmis-
lerdir. Tlk stfiler karsisindaki tavirlar1 da hemen hemen béyle olmustur. Bu-
nunla beraber Hallac-1 Mansur’a ve benzeri baz1 mutasavviflara nispet edilen
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harikalari sihir ve gozbagicilik olarak goriip reddeden alimler de olmustur.

Yiice Allah’in salih ve takva sahibi miiminlere bir ikramu ve liitfu olan hari-
ka anlamina gelen hususlar1 diger harikalardan ayirt etmek i¢cin mutasavviflar
kerametin 6zelliklerini ve gerceklesme sartlarini tespit etmeye calisarak men-
suplarini uyarmislardir. Ayni maksatla kelamcilar da yazdiklar eserlerde bu
konuda bilgi vermislerdir. Bu hususta mutasavviflarla kelamcilarin verdikleri
teorik bilgiler birbirinden ¢ok farkl: degildir.

Bir yanda irhas- mucize-keramet-matine- magtise, diger yanda ihanet,
istidrac, mekr, keyd, hud’a, ; imla, ihlak, sihir/ tilsim, sa’bede, olmak iizere 6nce
ikiye ayrilan, sonra her iki kismi1 siniflandirilan harikalar pek ¢ok tartismaya ve
goriis ayriligina sebep olmustur. Bu konuda en 6nemli ayrilik noktasi harikala-
rin, ferdi, sosyal ve dini hayatin bir parcas: ve her zaman yasanan bir gercek
olup olmamasidir. Stfiler kerametin boyle oldugunu biiyiik bir inangla sdyler
ve savunurken zahir ulemasi bu noktada oldukga sakingan ve ¢ekingen bir tu-
tum sergiler, teoride kabul ettikleri kerametin pratikteki 6rneklerini pek kabul
etmek istemezler. Yafi'nin de belirttigi gibi ulemadan bir kismi kerametin her
cesidini inkar eder. Diger bir kism1 eski zamanlarda yasamis miiminlerin kera-
metlerini kabul ettikleri halde sonraki dénemlerde yasamis miiminlerin kera-
metlerini kabul etmez. Bunlar Hz. Peygamber zamanindaki Yahudilerin gor-
medikleri eski peygamberlere inandiklar1 halde cagdaslar1 Muhammed’e (s)
inanmalarina benzetilir. Diger kismi ¢aglarinda evliya bulundugunu teorik ola-
rak kabul edilir, pratikte belli bir veli goremez, gosteremez.

Ulema’nin kerameti tarifleri de agik degildir, bir kisminin keramet saydig:
hususlar digerleri keramet saymazlar. Bazilari kerametin kapsamini genis tu-
tar, diger bazilar1 dar tutar. Bu sebeple birine gore keramet tanimina giren bir
olay ve hal digerine gore keramet sayilmaya bilir.

Kerametin olaganiistiiliik derecesi

Bazilarina gore kerametin olagan {istii olma niteligi mucizelerin iistiinde veya
ona denk bir seviyede olamaz, mutlaka mucizenin altinda olur. Diger bazilari-
na gore peygamberlerden mucize olarak zuhur eden harikalarin aynisi veya
benzeri velilerden keramet olarak zuhur edebilir. (Teftazana, Serhu’l-Makasid, c.
II, s. 203).

Keramet kime aittir?

Ulema da mutasavviflar da kerameti veliye degil, velinin tabi oldugu nebiye
baglar ve: bir “Bir nebiye tabi olan ve onu 6rnek alan salih ve takva sahibi bir
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miiminde zuhur eden keramet tabi oldugu nebinin mucizesi olup velide zuhur
etmesi tabiatiyla keramet adini alir. Bu goriise gore velilerde zuhur eden kera-
metler, bu velilerin tabi olduklar: nebilerin devam eden mucizeleridir. Zaten
mahiyet itibariyle mucize ile keramet arasinda bir fark yoktur, ikisi de hariku-
ladedir, ikisinin de yaraticis1 Allah’tir.

Keramete Iman

Inanma bakimmdan mucize ile keramet arasinda acik bir fark vardir. Kur’an’da
anlatilan veya sahih hadislerde rivayet edilen mucizelere inanmak miiminler
i¢in zorunlu oldugu halde Kur’an ve sahih hadisler disinda kalan belli ve so-
mut keramet olaylarina inanma mecburiyeti yoktur. Mutasavviflar muayyen ve
miisahhas keramet olaylarina inandiklari, buna inanmanin faydali ve gerekli
oldugunu soyledikleri halde inanmamay1 biiyiik bir dini kusur olarak gormez-
ler. Ciinkii Hz. Peygamberden sonra vukua geldigi rivayet edilen keramet olay-
lara itikat etmek zarurat-1 diniyyeden degildir. Ibn-i Hazm’in kerameti pey-
gamberler donemi ile sinirl tutmasi ve digerlerini kabul etmemesi tekfiri gerek-
tiren bir sey degildir.

Kerametin Amaci

Veliden kerametin zuhur etmesinin sebebi konusunda da ¢esitli goriisler var-
dir. Bazilarina gore mucize gostermenin amaci neyse kerametin zuhur etmesi-
nin amaci da odur. Iimam Ahmed, Sahabe zamaninda kerametin az goriilmesi
onlarin iman ve itikatlarimin kuvvetli olusundandir, der (el-Miinavi, I, IT). Ke-
rametin fazla zuhuru da imanin za’fiyetine baglanir. Mucize inkarcilarin iddias:
iizerine gosterilir ve bunun inkarcilara fazla bir faydas: da olmaz. Kerametin
zuhuru da, kerameti inkar edenlere bir fayda saglamaz. Cogu zaman onlari in-
karlarindan da vazgegirmez. Mucize, miiminlerin imanini ve peygambere olan
baghliklarin giiclendirir. Keramet de tasavvuf yoluna yeni girenlerin hevesle-
rini kamgilayarak bu yolda sevkle yiiriimelerini, yolun gereklerini azimle yeri-
ne getirmelerini ve yola olan baghiliklarin giiclendirmelerini saglar, moral ve-
rir, maneviyatlarini takviye eder. Boylece keramet menkibeleri Kur’an’da pey-
gamber kissalarinin temin ettigi fayday1 temin eder. Nitekim menkibelerin Al-
lah’tan gelen birer asker olup miiritlerin goniillerini kuvvetlendirdiklerini sdy-
leyen Ciineyd Bagdadi Hud Stiresi'nin 20. ayetini buna delil olarak gostermis-
tir. (Serrdc, s. 275).

Keramet, sahibinin diiriist bir insan oldugunu gésterir, tutum ve davrarugla-
r1 dogru olmayanlardan keramet zuhur etmez. Bu suretle Allah hallerinde dii-
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riist olanla sahte olam bize tarif eder. Keramet, sahibinin yakin halini kuvvet-
lendirir, basiretini artirir. (Kuseyri, ss. 660, 663).

Kerametin Hak Oldugunun Delili ve ispat:

Kerametin ve diger harikulade olay ve hallerin aklen, ilmen ve naklen imkanin
ve vukuunu, 6zellikle kelam ve fikih alimlerine karsi ispatlamak mutasavviflar
i¢in hi¢ zor olmamistir. Mucizenin imkan ve vukuunu ispatlamaya yarayan her
delil kerametin ve diger harikalarin da imkan ve vukuunu ispatlar. Kerametin
imkan ve vukuu s6yle bir mantikla ispatlanir. Keramet alken tasavvur edilebilir
bir olay olup gergeklesmesi her hangi bir akli esas1 ortadan kaldirmaz. Hakk
Teala bu tiir seyleri icada kadirdir. O'nun kerameti yaratmasina engel olacak
her hangi bir sey de yoktur. Keramet aklen miimkiindiir, imkansiz degildir.
(Kuseyri, s. 660) Tabiat kanunlarindaki diizenin, siirekliligin, delinmezligin, il-
let-ma’lul, sebep-sonug (illiyet, nedensellik) iliskisinin esas oldugunu savuna-
rak mucizelerin imkan ve vukuunu kabul etmeyen bazi filozoflara, materyalist
ve naturalist filozoflara kars1 bunun imkan ve vukuunu akil ve mantik yoniin-
den ispatlamak icin kelamcilarin ortaya koyduklar akli, mantiki, felsefi ve ilmi
deliller ayn1 zamanda keramet ve diger harikalarin imkan vukuunu da ispata
yarar. Bu bakimdan keramet ve harikalardan pek hoglanmayan bazi kelam ve
fikih alimleri geliskiye diismemek ve tutarh goriinmek i¢in bu tiir olay ve halle-
ri agik¢a red ve inkar edemez, kerhen bunu kabul eder, ama ironik ifadelerle
meseleyi hafife almaktan da geri durmazlar. Zahir ulemasinin tavir takinmalar:
ve amiyane bir deyimle ehli tarikle, dalga ge¢melerinin sebebi budur. Bu egi-
limdeki zahir ulemasinin zor ve sikisik bir durumda kalmasi bundandir. Bunla-
rin daha makul ve gercekgi olanlari ise “Ne sis yansin ne kebap” deyimi ile dil-
lendirilen ortalama bir yol izlerler, keramet Kur’an ve stinnette gegen drnekleri
ise genellikle bazi zahir ulemas: tarafindan te’vil edilerek, akla ve tabiat kanun-
laria uygun yorumlari yapilarak gegistirilir.

Mucize ile keramet arasinda bir mahiyet farki var midir?

Unlii stfi Ebu Hafs Haddad/demirci idi, bir giin kizgin demiri atesten grkarmis
ve eli yanmamistir. (Hucviri, Kesfu'l-mahcub, Tahran 1338, s. 155,) Ibrahim
Tennuri de kizgin firina girerdi. (Cami, Nefahatu'l-iins, ¢ev.: Lamii, s. 689; ibn
Teymiyye, Mecmuatu'r-resdil ve’l-mesdil, Beyrut 1983, c. 11, ss. 153, 172). Ahmed
b. Ebi’l-Havari de kizgin firina girmis ama yanmamust: (Kuseyri, s. 435).
Atesin insan1 yakmas1 doga yasasinin, sebep-sonug iliskisinin geregidir,
yakmamasi ise yasanin delinmesi, bir istisnasy, belli sartlarda belli kiside etkili
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olmamasidir. Bu tiir olaylar ¢cogu zaman zahir ulemasi tarafindan garip karsi-
lanir, dudak biikiilerek gecistirilir. Ama Hz. Ibrahim’i Nemrud’un atesinin
yakmadig1 (bk. Enbiya, 2/69) sOylenince akan sular durur. Birincisi keramet,
ikincisi mucize olarak tanimlanan bu iki olay arasinda hicbir mahiyet fark: yok-
tur, her iki olayin tabiat kanunu kargisindaki imkéan ve vukuu bir ve aymnidir.
Birini kabul, digerini red miimkiin degildir, ikincisinin imkan ve vukuunu ispat
i¢in getirilen delil birincisi i¢in de gegerlidir. Birincisinin imkansiz oldugunu
gostermek icin getirilen her delil ikincisi icinde gegerlidir. Bundan dolay1 kera-
met ve harika olaylarina dudak biiken bazi zahir ulemasi bu gibi olay ve halleri
red ve inkarda fazla ileri gidememis, sadece biyik altindan giilmekle yetinmek
zorunda kalmustir.

Harikalara kars1 olanlar veya bunlar1 garib karsilayanlar

Kur’an’da ayet ve beyyine denilen mucizelere karsi ¢ikanlar putperestler, miis-
rikler ve kafirlerdir. Aslinda bunlar harikulade olay ve hallere kars: ¢ikmiyor,
tersine bunlara inaniyorlardi. Onlarin kars: ¢iktiklar: sey peygamberler ve pey-
gamber’in mucizeleri idi. Hz Ibrahim’in Nemrud, Hz. Musa’min Firavun ve
kavmi, Hz. Peygamberin putperestler karsisindaki durumu dikkate alininca
bunun bdyle oldugu goriiliir. Bu sebeple Kur’an’da harika olaylarin miimkiin
olup olmadig1 hususu tizerinde durulmaya ihtiya¢ duyulmamistir. Zira muha-
taplar harikalari zaten kabul ediyorlardi. Putlardan medet umanlarin mucizele-
rin vukuunun imkansizligini iddia etmeleri miimkiin degildir. Biitiin hallerde
durum budur.

Harika, mucize ve keramet olaylarina esastan karsi ¢ikan ve bunun imkan-
sizligini savunan materyalist, natiiralist, bazi asir1 rasyonalist filozoflar, meka-
nik bir diinya goriisiine sahip fizikgiler ve bilginlerdir. Dehri, miilhid ve zindik
denilen bazi kimseleri de bu gruba dahil etmek gerekir. Basta pozitivistler ol-
mak {izere aydinlanma doneminin birgok bilgini ve filozofu da tabiattaki tek-
diizeligi ve determinizmi esas alarak buna uymadig1 gerekgesiyle harikalar
hurafe saymustir.

Miisliimanlik ve Miisliimanlar s6z konusu olunca durum sudur: Kur’an ve
hadisi yorumlamada akl1 ve mantig1 6ne ¢ikaran mutezile mezhebi mensuplari
mucize, keramet ve diger harikalar1 ¢ok sinurl olarak kabul ederken nakle ve
rivayetlere 6ncelik veren Eg’arl kelamcilari bu tiir olay ve durumlara oldukga
genis bir yer ayirmiglaradir. Bu da siifiligin Es’arilik muhitinde daha fazla ka-
bul gérmesine ve daha ¢ok yayilmasina sebep olmustur.

Siinni kelamcilari siklikla su ifadeyi kullanirlar: Ebu Ishak Isferani digindaki
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biitiin Ehl-i Siinnet kelamcilar1 kerametin vukuunu miimkiin goriir. Ebu’l- Hii-
seyin Basri ve 6grencisi Mahmud Harizm1 disindaki biitiin Mutezile alimleri
kerametin vukuunu miimkiin ve caiz gérmezler. ibn Hazm, Halimi ve Ibn Ebu
Zeyd el-Maliki gibi baz1 alimlerin de Mutezile gibi diisiindiikleri kaynaklarda
ifade edilir. Aslinda verilen bu bilgiler eksik ve yanlis anlamaya mdisaittir. Bu-
rada mesele kerametin imkan alaninin kapsami meselesidir. Es’ariler bu alam
¢ok genis tutarken mutezile olabildigi kadar daraltir. Bir veli veya mii’'minin
bagkalarmin leh ve aleyhinde veya kendisi icin yaptigi duamin Allah katinda
kabul edilmesi suretiyle gerceklesen kerametleri herkes kabul eder. Kur’an’da
orneklerini gordiigiimiiz kerametler icin de ayn sey sdylenebilir. Zahiri mez-
hebinin {inlii alimi Ibn Hazm kerametleri Peygamberlerin hayatta bulunduklari
zamanla sinurli tutar ve o zaman meydana gelmis olan keramet olaylarini o do-
nemin peygamberi ve mucizeleriyle iligkilendirir. Mutlak olarak asla kerameti
inkar etmez. Subki soyle der:
“En gok hayret ettigim sey ehl-i siinnet alimlerinin en biiyiiklerinden olan iistaz Isferani’nin ke-
ramet inkarcisi olarak gosterilmesidir. Bu bir yalandir. Bu alimin dedigi sey sudur: “Keramet
harikulade olma derecesine ulagsmaz. Peygamberlerden mucize olarak zuhur etmesi miimkiin
olan bir seyin mislinin veliden keramet olarak zuhur etmesi caiz olmaz, keramet en fazla dua-
nin Allah katindan kabul edilmesi ve sahrada bir yudum su veya ekmek kirintis1 bulunmasi
diizeyinde gerceklesir.” (Tabakatu’s-Safiiye, Kahire, 1964-76, c. 11, s. 316; Kuseyri, s. 660).
Goriildiigii gibi Isferani keramet olaylarini kokten inkar etmemekte, sadece
kapsamini daraltmakta, mucize ¢capinda bir harikanin velilerden keramet ola-
rak zuhur etmesinin caiz olmadigini belirterek kapsami daraltilmis bir alan
icinde mahdud bir keramet anlayisini benimsemektedir. Mutezile'nin keramet
anlayis1 da budur boyledir. Zamehseri, Ali imran suresinin 37. ayetini tefsir
ederken Hz. Meryem’in kerameti gibi bir kerametin hz. Fatima’dan zuhur etti-
gini belirtir. Kehf suresindeki, “Bu Allah'in dyetlerindendir” (ayet, 17) ifadesini
yorumlarken de keramet deyimini kullanir, bu olay harikulade bir olay olarak
goriir. Fakat biitiin bunlar peygamberlerin mucizeleri veya irhas tiirii harikalar
olarak da yorumlanabilir. Cin suresindeki 26. ve 27. ayetleri yorumlarken
Zemabhseri: “Allah razi oldugu herkese degil, sadece rizasini kazanan resullere
gaybin bilgisini verir.” der. Sonra da ekler: “bu ayet kerametleri iptal eder.”
Eg’ari alimi Ibnii’l-Miinir buraya su notu koyar: “Kaderiye/Mutezile alimleri
kerameti inkar ederler. Allah kerameti veliye verir. Kaderiye mezhebinden veli
¢ikmaz. Kerameti inkar etmelerinin sebebi bundan mahrum olmalaridir. (Kes-
sdf, c. IV, s. 632). Genellikle kerameti inkar edenlere verilen cevaplardan biri
budur. Kelam alimi Teftazani de keramet inkarcilarina kargi ayru delili kullanur:
“Bid’at ehlinin kerameti inkar etmelerinde sasilacak bir sey yoktur. Bunun se-
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bebi kendilerinde boyle bir olay hi¢ goriilmemis ve biiytiklerinden de boyle bir
sey isitmemis olmasidir. Bunlar ibadet konusunda gayretli, giinah konusunda
gayet dikkatli olmakla beraber Allah’in keramet sahibi evliyasina dil uzatir, sa-
tasir ve kotiilerler. Siradan bidatgilar olarak gordiikleri evliyay: “cahil muta-
savviflar” diye nitelerler. (Serhu’l-Makisid, c. 11, s. 204).

es-Serrac, “Zahir ehli peygamberlerden baskasinin keramet/harikulade hal
sahibi olmasi caiz degildir. Ciinkii bu hal yalmzca onlara 6zgiidiir. Ayet, muci-
ze ve keramet bir ve ayni seylerdir. Veliden kerametin zuhurunu kabul etmek
veli ile nebiyi ayni seviyede ve esit gormek anlamina gelir. Bu durumda nebi ile
veli arasinda fark kalmaz” demektedir. Bu ifadeden agik¢a anlasiliyor ki ister
mutezile, ister Ehl-i Stinnet’ten olsun zahir ulemasi keramete sicak bakmamak-
tadir. Mutezile bu konudaki tavrini agik¢a ortaya koyarken Siinni zahir ulemasi
ayni seyi cok nadir hallerde agikc¢a ifade etmekte, cogu zaman cesitli gerekgeler
ve bahaneler ileri siirerek iistii kapali ve dolayli olarak mutezilenin konuyla il-
gili sOylemini benimsemekte ve savunmaktadir.

Ulema keramete kars1 olumsuz bir tavir takinirken ileri siirdiigii gerekce ve
buldugu bahane hep su olmustur: Keramet caiz ve miimkiin goriiliirse nebilikle
velilik, peygamberlerle evliya esit diizeyde goriilmiis, aralarinda fark kalma-
mis, peygamberi veliden ayirmak imkansiz hale gelmis, mucizenin peygambere
0zgii olusu anlamini yitirmis, netice itibariyle bir karisiklik meydana gelmis
olur. Ulemanin en 6nemli itiraz1 ve en kuvvetli delili budur. Dikkat edilirse go-
riiliir ki bu delil ne akli ve mantiki, ne de nakli niteliktedir. Ulemaya 6zgii teo-
lojik bir miilahaza ve kaygi olmanin 6tesinde delil denilecek bir tarafi yoktur.

Kerameti reddedenlerin delilleri

Harikulade hal/mu’cize bir peygamberin Allah'in resulii/elgisi oldugunun kani-
tidir. Peygamber olmayan bir kisiden boyle bir harika zuhur etse bu delil gecer-
siz kalir. Harika ile peygamber arasinda Lazim-melzum, delil medlul iligkisi
vardir. Peygamberin lazimesi olan harika bulununca onun melzumu olan seyin
(nebinin) bulunmamasi delili anlamsiz kilar.

Yiice Allah, yaratti$1 hayvanlarin insanlarin islerini kolaylagtirdigim bir ni-
met olarak zikreder ve “Hayvanlar yiiklerinizi giicliik cekmeden varamayacaginiz
beldeye tasirlar. Rabbin cok sefkatli, pek merhametlidir.” (Nahl, 16/7) buyurur. Oysa
veli bir beldeden digerine mesakkatle degil, keramet yoluyla kolaylikla giderir.
Iste bu durum ayetle ¢gelisir. Hz. Peygamber, bircok zahmete ve mesakkate kat-
landiktan sonra Mekke’den Medine’ye birkag giinde varmigken evliyanin uzak
bolgelerdeki beldesinden kisa bir siirede kolayca Kabe’ye varabilmeleri nasil
makul ve miimkiin goriilebilir?



Siileyman Uludag / Keramet - II | 23

Bir hadiste: “Delil getirmek davactya, yemin etmek davaliya diiser” buyrulmus-
tur. Simdi varsayalim ki velinin bir kisiden bir altin alacag1 var, bor¢lu bunu
inkar ediyor, bu durumda kadi veliden delil isteyecek midir? Yoksa bunun ke-
rameti vardir, keramet sahibi yalan séylemez, deyip onun soziinti delilsiz kabul
mil edecek? Bu durumda veliden delil istenmezse hadise uyulmamus, istenince
de celiskiye diismiis olmaz mi1?

Bir veliden kerametin zuhuru caiz olunca digerlerinden zuhuru da caiz ola-
cak, boylece kerametler bollasacak, cogalacak, sonucta harikulade hal ve olaylar
haline gelecek. Bu durumda da mucizenin olaganiistii olusunun anlami kalma-
yacak, keramet alelade bir olay olacak.

Bir hadiste: “Mii’min, Allah"in iizerine farz kildig1 hususlar1 yerine getirerek Al-
lah’a yaklasti§1 kadar hichir seyle O'na yaklasamaz” buyrulmustur. (bk. Buhari,
Rikak, 38) Farzlar ifa ederek Hakk’in yakinligina ermek nafileleri ifa ederek
O'na ermekten daha 6nemlidir.

Evrende ve sosyal hayatta asil olan “siinnetullah” ve “adetullah” denilen
diizenlilik ve tekdiizeliktir. Ezelden ebede dogru giden bu ilahi kanun ve ni-
zam ¢ok nadir hallerde sadece peygamberler i¢in delinir, sekteye ugrar. Bu da
halkin peygamberlerin Tanri'nin elgisi oldugunu tasdik edip getirdigi emirlere
uyma maksadina yoneliktir. Vahye ve peygambere tabi olmay1 saglamasi ac1-
sindan mucize {immet i¢in bir rahmettir, hidayet erdirme vesilesidir. Demek ki
tabiat kanunlarinin harikalarla delinmesinde boyle bir hikmet, maslahat, men-
faat, zaruret veya ihtiyag vardir. Velinin veliligini kabul ve tasdik edip kendi-
sine tabi olmaya hi¢bir Miisliiman mecbur olmadigindan ondan zuhur eden
keramet igin bdyle bir hikmet ve maslahat olmaz. Hikmeti, gayesi ve faydasi
bulunmayan kerametin bir veliden zuhuru abes olur.

“Mucize, peygamberlik davasiyla birlikte ortaya konulan ve halkin mislini
getirmekten aciz kaldig1 bir harika” diye tanimlanir. Velinin kerameti de aym
mahiyette olunca, peygamber olmayan bir veli mucizenin mislini getirmekten
aciz kalmiyor demektir. Bu da mucize kavramini zedeler.

Bahsedilen sebeplerden dolay:1 peygamberlikle velilik, peygamberle veli,
mucize ile keramet bir birine karistirilir ve ayirt edilmeleri miimkiin olmaz, ay-
rica veli peygamber diizeyine ¢ikarilabilir. Bu da bazi kimselerin peygamberlik
iddiasinda bulunmalarina yol agabilir diye keramete kars: ¢cikilmistir. Yayginla-
san harikulade hal, olay ve kerametlerin insanlar1 kolayciliga, bedavaciliga, ca-
lismadan gecinmeye, tembellige, belescilige, diizenli ve istikrarl bir ig hayati-
nin olmamasina, ayrica hurafe ve batil inanglarin her tarafi istila etmesine, so-
nugta toplum diizeninin ve medeniyetin ¢okmesine sebep olacag1 da sik sik bu
baglamda dile getirilmistir.
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Yukaridaki itirazlar ve red gerekgeleri ne din ne de akil yoniinden kesin de-
liller degildir. Nihayet kerameti garipseyen bazi alimlerin goriis ve diisiincele-
ridir. Bu konuda bu gibi pek ¢ok goriis daha ileri siiriilebilir. Kerametin imkan
ve vukuunu caiz gorenler bu itirazlara kisaca soyle cevap vermislerdir.

a. Peygamber Allah’in elgisi oldugunu ve ondan vahiy aldigini sdyleyerek
halki Hakkin emir ve yasaklarina uymaya davet eder, peygamberlik davasiyla
ortaya ¢gikar. Velilerin boyle bir iddialar1 olamaz, boyle bir sey iddia ettiklerinde
ise yalanciliklar: ortaya ¢ikar, veli olmalar1 bir yana siradan bir mii’'min bile
olamazlar.

b. Peygamber mucizesiyle inkarcilara karsi meydan okur (tahaddide bulu-
nur) ve “Ben Allah’in size gonderdigi bir el¢gisiyim, inanmazsaniz size mucize
gosteririm der ve mucize gosterdikten sonra “hadi siz de bunun bir mislini ger-
¢eklestirin” der. Muhatap olanlar bu durumda onun mislini ger¢eklestirmekten
aciz kalirlar. Veliler ise tahaddide bulunmazlar, yani meyden okumazlar ve
“Ben Allah’in velisiyim, inanmazsaniz iste kerametim” diyemezler. Hatta bazi
veliler veli olduklarimi kendileri bile bilmez. Ayrica bir velinin veli olmast igin
keramet sahibi olmasi, keramet sahibi olmas1 halinde bunun bagkalar: tarafin-
dan goriiliip tasdik edilmesi de sart degildir. Mucize gosteren peygamberlere
tabi olmak mecburi iken keramet sahibi velilere tabi olmakta her hangi bir
mecburiyet yoktur. Velilere tabi olmak ihtiyaridir, bir tercih meselesidir. Tabi
olup olmamanin manevi ve uhrevi bir sorumlulugu da yoktur. Veliligi kabul
etmeyenler evliyanin feyiz ve bereketinden mahrum kalirlar, iste o kadar.

c. Her hangi bir mii’'minden zuhur eden harika bir hal ve olayin keramet
olabilmesi i¢in keramet sahibi kisinin tabi oldugu peygamberin izinden giden
salih ve takva sahibi bir kisi olmasi sarttir. Bu durumda veliden zuhur eden ke-
ramet tabi oldugu peygamberin mucizesi sayilir. Bu ¢ercevede zuhur eden ke-
rametler Hz. Muhammed'in (s) mucizeleridir. Ciinkii keramet peygamberi 6r-
nek alip onun pesinden gitmenin semeresidir. Veliden zuhur eden keramet
peygamberin degerini azaltmaz, mucizeyi 6nemsiz hale getirmez. Tam tersine
Peygambere siki bir sekilde bagl olan salih ve takva sahibi bir mii’'minden ke-
rametin zuhuru peygamber daha da yticeltir. Ciinkii onun yiizii suyu hiirmeti-
ne veliden keramet zuhur etmektedir. Onun icin bu nitelikteki bir keramet ayni
zamanda peygamberin siiregelen ve yasayan bir mucizesi olarak kabul edilir.
Tabi olanin ulu olmasi metbti olan1 daha da yiiceltir.

d. Siiphesiz farzlari eda ederek Allah’a yaklasmak 6nemlidir, ama veli farz-
lar1 ifa ettikten sonra buna ek olarak nafileleri de ifa ettiginden onun durumu
farzlar1 eda ile yetinenden daha iyidir, keramet bununla ilgilidir.
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e. Hayvanlari tasimacilikta kullanilmalarinin insanlar1 zorluktan kurtardigi-
n1 bildiren ayet genel hali ifade ediyor. Keramet ise nadir vukua gelen 6zel bir
hal olup o genelin bir istisnasidir. Istisnalar kaideyi bozmaz. Delil getirme ve
yemin meselesi de boyledir. Keramet Fikih/hukuk konularinda delil olarak kul-
lanilmaz. O, 6zel ve kisisel bir haldir, bunu fikihla iligkilendirmek anlamsizdir.

Teftazani soyle der: Sasilacak seydir ki Ehl-i Siinnet fakihlerinden bazilar:
Ibrahim b. Ethem'in terviye giinii Basra’da ve yine ayn1 giin Mekke’de goriil-
mesi konusunda soyle derler: “Kim bunun caiz ve miimkiin olduguna itikad
ederse kafir olur”. Imam Nesefi'nin, “Ka’be evliyadan birini ziyaret ediyormus,
buna inanmak caiz midir?” sorusuna verdigi cevap insafa uygundur; “Ehl-i
Siinnet’e gore harikulade bir sekilde velilerin kerametleri olmasi caizdir.”
(Taftazani, c.II, s. 204) Teftazani'nin de isaret ettigi gibi baz1 kerametlerin kabu-
liinti kafir olma sebebi sayacak kadar isi ileri gotiiren Stinni fikih¢ilar: vardir.

f. Hakk Teala'nin salih takva ve istikamet sahibi itaatkar kullar1 samldig gi-
bi fazla degildir. Yiice Allah (cc) “cok siikreden kullarimin sayisi azdir” (Sebe
34/13) buyuruyor. Iblis ise Allah’a “onlarin cogunu siikreden kul olarak bulmazsin”
(A’raf 7/17) diyor (bk. Mii'minun 23/78). Allah'in 6zel kullar1 az, ¢ok 6zel kulla-
r1 daha azdir. Bu az sayidaki velilerden zuhur eden kerametler bu hususu sira-
dan ve alelade bir olay haline getirmez.

g. Kerametin kabfilii kerametle mucizenin, nebi ile velinin karistirilmasina
da sebep olmamuistir. Cok az olan istisnalar: disinda kag veli peygamberlik id-
dia etmistir? SGfiligin yaygin ve etkili olmadig1 bir bolgede ve donemde
Miiseylemetii'l-Kezzab ve Esved el-Anesi gibi miitenebbiler c¢ikti, sair
Miitenebbi de siifi degildi. Sahte peygamberlik iddias1 daha ¢ok mehdilik ve
mesih inanci ile baglantilidar.

h. Stfilere gore eger keramet sahibi veli kerameti oldugunu iddia etmiyor ve
kerametini gizli tutuyorsa bunun mucize ile karistirilmasi s6z konusu olamaz.
Ama velinin keramet iddiasinda bulunmasini caiz gorenler de vardir. Bir veli-
den velilik iddiasiyla birlikte harikulade bir hal zuhur ederse bunun keramet
sayilmasi i¢in o velinin peygamberin {immeti oldugunu beyan etmesi ve onun
yolunu izlemesi sart kilinir. Bu sarta uyan kisiden zuhur eden harika keramet-
tir, o peygamberin de mucizesidir. Aksi halde harika keramet say1lmaz. Bu du-
rumda keramet mucize anlayisini zedelemez, bilakis onu kuvvetlendirir.

Serrac’a gore peygamberler mucizeyi halka gostermekle memurdurlar. Bu-
nu yapmazlarsa Allah’in emrine muhalefet etmis olacaklarindan mucizelerini
gizli tutamazlar. Veliler isi kerametlerini gizli tutmakla memurdurlar. Itibar sa-
hibi olmak i¢in bunu halka gosterirlerse emre karsi ¢ikmis ve giinaha girmis
olurlar. Bu durumda velilik de kalmaz.
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Peygamberler iman etmeyen kat1 kalpli kafirlere karsi mucizeyi delil olarak
getirirler. Veliler ise kerameti kendi nefislerine karsi delil olarak kullanirlar. Ke-
rametle kendilerini tatmin edip kesin bir kanaate varirlar. Rizkin az olmasi ve-
ya gecikmesi halinde kotiiliigii emretmeyi adet edinen nefsinin sizlanmasini ve
kaygilanmasini kerametle engellerler. Velilerde keramet nefisle hesaplasmanin
etkin bir aracidir.

Ibn Salim’e sorulmus: Velilere bir ikram olarak keramet verilmesinin anlami
nedir? Veliler ihtiyari olarak diinyay1 ve maddi seyleri terk ettikten sonra elle-
rindeki tag altina doniisiirse bu nasil keramet sayilir? Bu durumda Veli goniillii
olarak terk ettigi maddi bir seye gerisin geri donmiis olmuyor mu? Cevap: Bir
degeri oldugu i¢in bu onlara verilmis olmuyor. Bunun verilis sebebi, kismetine
diigsen rizkin elden kagmasi veya bunun gecikmesi halinde sizlanan ve tasala-
nan nefislerine kars1 kerameti bir delil olarak kullanip onu teskin ve tatmin et-
mektir. Boyle bir kerameti olan veli nefsiyle sdyle hesaplasir: Ey nefsim! Su tas:
altina doniistiirmeye kadir olan Allah (cc) sana hi¢ beklemedigin bir yerden
rizk vermeye kadir degil midir? Boyle deyip nefislerini egitir ve edeplendirir.
Bu durum, Hz Ibrahim’in “&liiyii nasil dirilttigini bana gdster” demesi izerine
Allah’'in (cc) “yoksa inanmyor musun?” demesine, Hz. Ibrahim’in de “evet inani-
yorum ama kalbim tatmin olsun istiyorum” seklinde cevap verip haline arz etme-
sine benzer. (Bakara 2/260). Bunun gibi Allah (cc) nefislerini terbiye ve islah et-
sinler, yakinlerini ziyadelestirsinler diye velilere keramet verir. Su halde kera-
met, nefsi hesaba ¢ekmenin bir aracidir. Bir peygamberin mucizesi ne kadar
fazla ve ziyade olursa o peygamberin o kadar yetkisi artar ve huzurlu olur. Oy-
sa velilerin kerametleri arttikca endiseleri ve huzursuzluklari da artar. Zira bu-
nun gizli bir ilahi mekr ve sinama olmasindan korkarlar. (el-Luma’, s. 95).

Keramet veliden bazen onun bunu irade etmesiyle, bazen de gayri ihtiyari
olarak zuhur edebilir (Kuseyri, s. 662). Fakat kerametin velinin kast ve iradesiy-
le zuhur etmesinin imkansiz olduguna kani olanlar da vardir (Taftazani,
Serhu’l-Makdsid, .11, s. 203). Diger bazilarina gore ¢ogu zaman gayr-1iradi ola-
rak velide zuhur eden keramet ender hallerde iradi ve ihtiyari olarak da zuhur
edebilir. Hatta bazen veli kerametinin farkina bile varamaz.

Maddi Sebep-Manevi Sebep

Kerametin hurafelerin, batil inanglarin ve tembelligin kaynag: oldugunu ileri
siirlip buna kars1 ¢tkanlar evrende her seyin sebep-sonug (illet-ma’lul, neden-
sellik, belirlemecilik) iliskisi igerisinde vukua geldigini, bir seyin hasil olmasi
i¢in mutlaka onun sebebine sarilmak (esbaba tevessiil etmek) gerektigini, oysa



Siileyman Uludag / Keramet - II | 27

kerametlere inananlarin maddi ve hakiki sebepleri bir yana birakarak asilsiz
sebepler uydurduklarini, hayal pesinde kostuklarini, her seyi kerametle ve er-
mislerin himmetleriyle halletme yoluna girdiklerini soylerler ve iddialarini is-
patlamak icin bir cok 6rnek de gosterirler. Aslinda bu goriis tamamiyla yanhs
degildir. Tasavvufta bu goriisiin bire bir ortiistiigii pek ¢ok sozde keramet 6r-
nekleri vardir. Sebep-sonug iligkisi bakimindan su durumu dikkate almak ge-
rekir:

Ister fizik, ister sosyal, ister psikolojik tiirden olsun her olayin kendi cinsin-
den bir sebebi vardir. Eger bir seyin olmasini veya olmamasini istiyorsak mut-
laka o seyin tabii, hakiki, maddi ve makul sebebiyle ise baslamaliyiz. Ve hicbir
zaman bu sebepler hafife almamali, goz ardi ve ihmal etmemeliyiz. Asil olan
budur. Adetullah ve siinnetullah dedigimiz sosyal ve tabiattaki nizam ve ahenk
de budur. Ve Islam’da bu husus ¢ok 6nemlidir.

Hayal, vehim, kuruntu ve kurgulamadan ibaret olan uyduruk sebepler ve
bunlarin sonuglari cahil veya kurnaz ve istismarci bazi kisiler hi¢cbir maddi ve
manevi gergekligi bulunmayan, sirf kendi uydurduklar bir takim sebeplerden
bahsederek bunlarin arzu edilen sonuglari meydana getirecegini veya arzu
edilmeyen seylerin vukua gelmesine mani olacagini soyler. Vukua gelen veya
gelmeyen hususlari bu tiir hayal {iriinii olan diizmece sebeplerle agiklarlar. Bu
uyduruk sebepleri de ¢cogu zaman ermislerin himmeti ve kerameti olarak goste-
rirler. Cehaletin ve sémiiriiniin {iriinii olan bu durumun aslinda tasavvuftaki
himmet ve kerametle ilgisi bulunmamakla beraber bunlar cogu zaman muta-
savvif, seyh veya dervis kiliginda ortaya cikarlar.

Manevi sebepler, esbabi-1 maneviyye veya ilel-i hafiyye denilen bir takim
hakiki sebepler daha vardir ki bunlar dini hayatta son derece 6nemlidir. Mese-
1a, Hz. Peygamber Bedir Savasinda bir avug toprak alarak diisman cihetine
sagmig, bu da diismanin maglup olmas: ve Miisliimanlarin galip gelmeleri iize-
rinde etkili olan sebeplerden biri olmustur (bk. Enfal, 8/17 ). Bu 6rnekte sagilan
toprakla elde edilen zafer arasinda maddi, tabii ve akli anlamda bir sebep- so-
nug iligkisi yoktur ama manevi ve dini anlamda bir sebep-sonug iliskisi vardir.
Ve bu iligki sonucun hasil olmasinda etkili olan hakiki bir iligkidir. Bu anlam-
daki sebep-sonug iligkisi ile maddi bir anlamdaki sebep-sonug iligkisinin ger-
ceklestigi diizlemler ve alanlar ayr1 ayridir. Onun igin de bir sebebe tevessiil di-
gerine tevessiilii engellemez, tersine biri digerini tamamlar. “Deveni bagla ve
Allah’a tevekkiil et.” Deveyi hem yular, hem de Hak Teala koruyacaktir. Yula-
rin korumas: maddi, Hak Teala’nin korumas: manevidir ama her ikisi de ayn1
zamanda hakikidir.
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Yagmurla yagmur duasi arasindaki sebep- sonug iliskisi de manevi ve dini-
dir. Yagmur yagmasinin tabii ve maddi sebepleri vardir. Ama istiska duasi da
manevi bir sebeptir. Tabii sebep- sonug iliskisi gozle goriiliir, akilla kavranir ve
tecriibi bir nitelikte iken manevi sebep-sonug iliskisi sadece iman ve dertini tec-
riibe ile bilinir. Bir miimin inanir ki samimi surette Allah’a Teala’ya yapilan
dua ve sunulan niyazla yagmurun yagmasi arasinda bir sebep-sonug iligkisi
vardir, dua yagmur yagmasinin manevi ama hakiki sebebidir. Yapilan dua
yagmurun yagmasinda nasil etkili oluyor sorusuna akli ve mantiki bir cevap
vermek miimkiin degildir. Bunun keyfiyeti tam olarak agiklanamaz. Bundan
dolay1 bu tiir manevi ve dini sebeplere hafi/gizli sebep denir. Kiigiikten beri her
seyi maddi sebeplerle anlamaya ve acitklamaya alisik olanlar, zihinleri boyle bir
cevrede gelismis olanlar veya materyalistler, natiiralistler ve pozitivistler bu tiir
manevi sebepleri anlayamadiklarindan bunlar1 da hayal iiriinii sayar, yagmur
duasi yapan miiminlerle alay ederler. Iste Tasavvuftaki himmet, dua, niyaz ve
keramet olaylar1 da tamamaiyla bu nitelikte ve manevi mahiyettedir. Dinde ma-
nevi sebep ¢ok 6nemlidir, dedigimizde bunu kast ediyoruz. Keramet ve harika-
lar tabii ve akli diizlemden ayr1 bir diizlemde gergeklestiginden bunlarin imkan
ve vukuunu aklen ispatlamak ta pek o kadar anlamli degildir. Bundan dolay:
Miisliiman bilginler bu tiir olaylarin mahiyetini aragtirip bunlarm imkan ve
vukuunu ispatlama ile mesgul olma yerine daha ziyade icerdikleri mesajlar ve
amaclar tizerinde durmuslardir.

Basta Siihreverdi, Halebi ve Ibn Sina olmak iizere bir ¢ok israki filozof da
keramet ve harikalarin imkan ve vukuunu ilmii'n-nefs/psikoloji acisindan ele
alir ve imkanini gosterir.

Max Planc’in (6.1947 ) kuantum fiziginde ickin olarak belirsizlik ilkesine yer
verilmesi belirlemecilik/determinizmle ilgili klasik fizikle ilgili goriisleri degis-
tirmistir. Albert Einstein’in (6.1955 ) gorelilik/izafiyet temeline dayanan fizik
teorisinden sonra determinizm eski 6nemini kaybetmistir. Bugiin artik sebep-
sonug iliskisinin zorunlulugundan fazla s6z edilmemektedir. Parcacik fizigi ya
da yiiksek enerji fizigi denilen fizikte harikalara yer bulmak kolaylasmuistir. Fi-
zikteki son gelismeler harikalara karsi olanlarin delillerini zayiflatmistir.

Parapskoloji ve Metapsisik Olaylar

Parapsikoloji, psikoloji 6tesi anlamina gelir ve sdyle tanimlanir: “Tabiat kanun-
lar1 ile veya bilinen algi, duyum ve akil yiiriitme sekilleriyle actklanamayan
olaylar1 inceleyen bilim.”

Parapsikoloji metapsisik olaylari inceler. Bunun bilim olup olmadig tartis-
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mal1 olmakla beraber bugiin bunu bir bilim olarak kabul eden bilim adamlar:
vardir. Psikoloji, psisik olaylar1 gozlemleyerek, deneyerek, tekrarlayarak ve 6l-
cerek inceler. Bunun i¢in de pozitif bir bilim kabul edilir. Ama psikolojinin ince-
leyemedigi metapsisik olaylar da vardir. Bu tiir olaylar uzun zaman ciddiye
alinmamisg ve gérmezlikten gelinmistir. Insanlarin, giinliik hayatta gesitli sekil-
lerine sikga rastladiklar: bu tiir olaylar son zamanlarda bilimsel arastirmalarin
konusu olmustur. Bu tiir olaylarin bir kismi duyu digidir, tamamuiyla zihinsel-
dir. Diger bir kismu fiziksel olarak ta algilanabilir tiirdendir.

Telepati: Diisiincenin duyu dis1 alg1 yoluyla bir kisiden bagka bir kisiye ak-
tarilmasidir. Gizli duyu anlamina gelen kriftestezi de boyledir. Clairvoyance
duru gérme anlamina gelir. Basiret ve firaseti andirir. Telestezi gelecegi bilme
demektir. On bilis, 6n gorii, duru gorii hiss-i kable’l-vukuy, altinct his hep duyu
dis1 yollarla alinan bilginin alinus sekillerini ifade eder.

Psikokinezi manevi kuvvetle esyanin hareket etmesidir. Tabii bir kuvvet
olmadan nesnelerin hareket etmesine telekinezi denir. Duru goriide esya zihni,
psikokinezi de zihin esyay1 etkiler. Hastalara sifa bahsetme hususu da psychic
healing deyimi ile ifade edilir. .

Spiritizma ruh ¢agirma, ektoplazmi ruhlarin tecessiidii, reenkarnasyon ye-
niden dogma, bedenleme anlamina gelir.

Goriilen ama agiklanamayan giiriiltiiler, sesler poltergeis denilen bir aras-
tirma alaninda incelenir.

Duyu dis1 alg: (Extrasensory perception) bir arastirma alanidir.

Biitiin bu bahsedilen hususlar akla ve tabiat kanunlarina aykir1 goriilen,
onun i¢in de ciddiye alinmayan ve reddedilen olaylardir. Pozitivist bilim adam-
larinin tutumu genellikle boyledir. H. Holzer soyle diyor:

“Higbir olaganiistii olay tabiat kanunlarini ihlal etmez. Eger ihlal eder gibi goriiniirse bu bizim

tabiat kanunlarin tam olarak kavrayamamis olmamizdan ileri gelir. Olaganiistii dedigimiz bii-

tiin hadiseler daha genis nitelikteki tabiat kanunlari ¢ercevesinde vukua gelirler. Belki biz bun-
lar1 bir giin anlayabilecegiz.”

Tasavvufta kevni keramet ve ilmi keramet denilen olagandiistii hal ve hadise-
leri hayal, vehim, haliisinasyon diye niteleyip reddedenler parapsikolojik olay-
lar1 o kadar ¢ok yadirgamadiklarindan burada bu hususa kisaca deginme ihti-
yact duyduk. Islam tarihinde de ulum-1 hafiye ve ulum-1 garibe denilen gizli ve
garip ilimler (okiiltizm) {izerinde duranlar olmus, bu alanda pek ¢ok eser kale-
me alinmistir. Bunlara ilm-i sa’bede, ilm-i ihfa, ilm-i nirencét, ilm-i havas, ilm-i
acaim, ilm-i davet-i kevakih, ilm-i istihzar, ilm-i vefk gibi isimler verilir. Bu
ilimlerle mesgul olanlardan bazilar: sanatlarimi ve yaptiklari isleri keramet gibi
gosterip halki somiirmekten geri durmamuislardir.
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Taskoprizade Sa’bede, tahyil/illiizyon/g6zbagiciligt meselesinden bahs eder-
ken: “Bu ilim hiffet-i yed {izere mebnidir.” der. Ne sihirdir, ne keramet, el ¢a-
buklugu marifet. Keskin zeka keramete tas ¢ikartir. Ve benzeri sdzler kerametin
gozbagiciligl, g6z boyama veilliizyonla karistirilmamasi gerektigine dikkat ge-
ker.

Siinnilik Kerameti Ne Zaman Kabul Etti?

“Stifilik bir takim goriintiiler ve kendi kendini hipnotize etmeler yiiziinden ruhani bir hokka-

bazlik sekline biiriiniirken nazari agidan da yari ¢ilgin bir Tasavvuf Felsefesine doniistii. XI.

(h.V) ylizyila dogru velilerin kerametine olan inang iyice yaygin bir durum almisti. Stinnilik de

ihtiyatl bir sekilde de olsa kerameti kabul etti.” (Fazlur Rahman, Islim, cev.: Mehmet Dag, Is-

tanbul 1981, ss. 193, 200).

Yukaridaki ifadenin sahibi F. Rahman bu ifadesiyle Islam’da kerametin bulun-
madigin, Stinnilerin bunu ancak XI. (h.V) asirda kabul ettiklerini anlatryor. As-
linda bu tiir ifadeler sarkiyatcilar ve modernist Islimcilar tarafindan daha 6nce
de kullanilmistir. Bu gevrelerde bu sdylem bugiin de devam etmektedir. Kera-
metler 6nce ilk stifiler arasinda yayginlasmis, sonra XL (h.V) yiizyilda Siinnilik
bunu kerhen kabul etmis. Daha evvel bunu kabul etmesi s6z konusu degilmis.

Daha evvel de gosterdigimiz gibi kerametler/harikalar biitiin dinlerin, 6zel-
likle ehl-i kitap dinlerin 6ziinii olusturan temel unsurlardandir. Bunsuz bir din
diisiinmek imkansizdir. Islam icin de durum budur. Miisliimanlar Hz. Pey-
gamber zamanindan baslayarak kerametlere/harikalara her zaman inanmiglar-
dir. Zaman zaman tartisilan husus kerametin kendisi degil, kapsamy, igerigi,
amaci, degeri ve gerceklesme sartlari ve sekilleridir.

Higbir din, 6zellikle ildhi din harikasiz ve mucizesiz diisliniilemez. Harika-
lar ve mucizeler olsun da bunlar sadece peygamberlerin hayatta bulunduklar:
zamanda onlarla ve gevrelerindeki kisilerle ilgili ve sinirh olsun, denemez. Eger
harikalar ve mucizeler dini bir ihtiyacin ve manevi bir zaruretin geregi olarak
vukua geliyor ve manevi ihtiyaci karsiliyorsa buna her zaman ve her yerde ih-
tiyag olmasi lazim gelir. Son peygamberden sonra gecen 14 asirlik bir donemde
bu tiir hususlara daha ¢ok ihtiyag olmasi pek tabiidir. Peygamberler yasarken
ve vahyi gelirken Miislim ve gayr-1 Miislimler i¢in gerekli ve yararli olan hari-
kalarin neden daha sonraki insanlar icin gereksiz ve yararsiz oldugunu iddia
etmenin hi¢bir makul dini gerekgesi yoktur. Eger biri teolojik, digeri metafizik,
tiglinciisii pozitif olmak iizere insan zihninin pes pese ii¢ halden gectigini, nihai
halin pozitif/miispet hal oldugunu, ilk iki halin bebek ve ¢ocuk olma haline
benzedigini ve artik geride kaldigini iddia eden Auguste Comte (6.1857 ) gibi
diisiinmiiyorsaniz bu soruya makul, ikna edici ve inandirici bir cevap veremez-
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siniz. Bu tiir harikalara ihtiya¢ olmadig1 halde neden diinyanin her tarafinda
milyonlarca insan hala bunlara inanmakta ve neden sayisiz din alimi bu tiir ha-
rikalarin gereginden ve yararindan bahsedip bunun imkan, cevaz ve vukuunu
ispatlamaya calismaktadir? Akilsiz ya da hentiiz cocukluk donemini yasadikla-
rindan m1 yoksa heniiz aydinlanma hareketinin getirdigi akil ve bilim 1s1§indan
nasip almamis olmalarindan mi1?

Hintli din alimi Seyyid Ahmed Han (6.1898 ) ile belirgin ve asir1 sekilde bas-
layan doga yasalarinin delinemezligi ve harikalarin bu yasalara uygun diisecek
sekilde yorumlanmasi hareketi Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Musa
Carullah ve Ferid Vecdi, Hindistan’daki Neo-i'tizal hareketi mensuplarinda bi-
raz yumusatilarak devam etti. Bu hareket Osmanli ve Cumhuriyet donemi ay-
dinlarinda ve din adamlarinda da az ¢ok etkili oldu. Boyle sert bir reaksiyonun
sebebi keramet konusunda ipin ucunun elden iyice ka¢gmis olmasi, pek ¢ok hu-
rafe ve batil inancin keramet diye halka takdim edilmesi, bunun da akla, man-
tiga, ilme, fikre, sanata ve teknolojiye zarar vermesidir. Bir agirilik bagka bir as1-
rilig1 dogurmustur. Sosyal ve dini hayatta bu tiir etki-tepki olaylar: tabiidir ve
her zaman da olmustur.

Bizim burada iizerinde duracagimiz husus: harika ve kerametlerin Kur’an
ve Siinnet’teki yerini gosterip bu tiir harikalarin Stinni akaid sistemine sonra-
dan ithal edildigini iddia edenlerin iddialarin hi¢bir dini, tarihi ve ilmi delile
dayanmadigini gostermeye calismaktir.

Once sunun bilinmesi gerekir: keramet sadece Siinni itikadinda degil, Mute-
zile ve Sia da dahil olmak iizere Islam itikadinda her zaman vardir ve bu itika-
din olmadig1 hi¢bir dénem yoktur.

Imam A’zam Ebu Hanife, (6.150h.) ilk akaid kitab1 olarak kabul edilen el-
Fikhu'l-ekber isimli eserinde mucizeden bahseder ve hemen ardindan ekler:
“Evliyanin kerametleri vardir.” Ebu Hanife gibi fikih ilminde biiyiik otorite
olan bir mezhep imaminin bu ifadeyi kullanmasi, ona bagl olan biitiin Hanefi
Fakihlerinin, 6zellikle Maturidi akaid alimlerinin ayni ifadeyi eserlerinde tekrar
etmelerine ve yorumlamalarina sebep olmus, hi¢bir Hanefi alimi bu ¢izginin
disina ¢itkamamustir.

Ay sekilde tinlii Hanefi alimi Ebu Ca’fer et-Tahari (6.321) “Evliyadan ge-
len keramete ve giivenilir ravilerin onlara ait olmak {izere naklettikleri keramet-
lere iman ederiz.” (el-Akidetu’t-Tahaviyye, Beyrut 1978, s.59) demektedir. Ebu
Hafs Necmiiddin Nesefi (6.537) cok okunan ve Akaid-i Nesefiyye diye bilinen
eserinde: “Evliyanin kerametleri sabittir” der. Ayni ifadeyi Hakim Semerkandi
(6.343), Ebu Main en-Nesefi (6.504), Nurettin es-Sabtn1 (6.580), Ebu’l-Berekat
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(6.710), Kemaleddin Ahmed Beyazi (6.1098), Ali b. Osman el-Usi (6.575),
Sadru’s-Seria(6.747), Ibn Hiimam (6.861), Hizir Bey (6.863), gibi {inlii Maturidi
alimleri de eserlerinde tekrar etmislerdir.

Es’arl Mezhebi'nin kurucusu sayilan Ebu’l Hasan Ali b. Ismail el Eg’ari: Al-
lah’in salih kullarina ayetler/kerametler tahsis etmesi caizdir, der. (Makaldtu’l-
Islamiyyin, Kahire 1969, c. 11, s. 349), diger bir eserinde: ulu ve yiice Allah’in
salih kullarina ayetler/kerametler tahsis ettigine ve bunun onlarda zuhur ettigi-
ne kaniyiz, der (el—fbdne, Medine 1405, s. 63).

Mezhep imami bunu sdyledikten sonra onu 6rnek alanlarin kendisini adim
adim izleyecekleri muhakkaktir. Ve 6yle de olmustur. Ibn Farek, Bakillani,
Cuveyni, F. Razi, Kazi Beyzavi, Abdulkadir Bagdadi, Devvant, Ici, Seyyid Serif
Ciircani ve Taftazani gibi iinlii Es’arl kelamcilar1 bu konuda imamlarina tabi
olmuslar ve onu takip etmislerdir. Hanbeliler ve selef alimleri de keramete
iman konusunda diger alimlerle ayr fikirdedirler.

Dikkat edilecek bir hususta sudur: Eg’ari’nin eserlerinde oldugu gibi, sonra-
dan keramet diye adlandirilan hususlara ilk eserlerin ¢ogunda ayet ad1 veril-
mektedir. Ayet denilen harikalara keramet denilmesi sonraki donemlere ait bir
isimlendirmedir. Mucize terimi de dyledir. {lk dénemde bu deyim yoktur, ayet
vardir. Mucize de sonradan kullanilmaya baglayan bir tabirdir.

Keramet Ehl-i Stinnet tarafindan XI. (h.IV) yiizyilda kabul ve akaid sistemi-
ne dahil (monte) edildi, deyimi su bakimdan yanhstir: Sonradan keramet diye
adlandirilan ama Kur’an ve Siinnet’te ayet denilen harika olay ve halleri ilke
olarak kabul etmek her zaman dinin bir geregi olarak algilanmis olmakla bera-
ber bu husus amentiide siralanan itikad ilkeleri gibi degildir. Ayrintilari itiba-
riyle keramet higbir zaman zarurat-1 diniyyeden, yani islam’mn olmazsa olmaz-
larindan degildir. Bunun icin dar bir ¢ercevede kerameti kabul edip geri kalan-
lar1 kabul etmeyenler hig bir zaman kafir sayilmamiglardir. bn Hazm gibi “ ke-
ramet peygamberlerin hayatta olduklar1 zaman vukua gelen bir hal ve hadise-
dir, ondan sonra olmaz” deyip sonraki kerametleri, yasayagelen ayetle-
ri/harikalar1 kabul etmemek hata olsa bile kiifrii (tekfiri) gerektirmez, zira bu
anlamdaki keramet hi¢bir zaman zarurat-1 diniyyeden sayilmamustir.

Keramet ve Safsata

Kerameti inkar edenler veya keramet olaylari anlatildiginda biyik altindan gii-
liip gegenler, kerameti hafife alan ve bunu ¢ocuksu bir hal, kiigiiklere anlatilan
bir masal gibi gorenler zaman zaman bu tiir olaylari sagma, hezeyan, birsam ve
sanrilama olarak niteler, keramet sahiplerinin ¢geligkili ve tutarsiz bir durumda



Siileyman Uludag / Keramet - II | 33

olduklarini, agiklamalarinin bir safsata/demagojiden ibaret bulundugunu soy-
ler, onlari elestirir ve istihza konusu yaparlar. Diiz ve yalin mantikla keramet
sahiplerini ve tutumlarindaki geligkileri ikide bir ne siirmek 6teden beri yapila
gelen elestiridir. Bu gibi elestirileri yapmak igin alim olmaya da gerek yoktur.
Keramet karsit1 olmak yeterlidir. Bununla ilgili bir iki 6rnekten bahsetmek
maksadimiza agiklik getirecektir:

Feridiiddin Attar anlatiyor: Ebu’l-Hasan Harakani bir gece sohbet ederken
dedi ki: Su anda Falan sahrada eskiya vurgu vurdu ve su kadar kisi de yara-
land1” Ertesi giin sorusturdular, seyh’in dedigi dogru ¢ikti. Tuhaftir ki ayni ge-
ce seyh’in oglunun basi kesilmis, evinin esigine konulmus ve seyh’in bundan
hig haberi olmamisti. Kocasinin kerametlerini inkar etmekle taninan seyhin ka-
rist: kilometrelerce uzaktaki bir olaydan haber verdigi halde evinin esigine ko-
nulan oglunun kesik bagindan haberi olmayan bir kisiye ne demeli?” demekten
kendini alamamisti ve mirildanmistr.

- Iste olan bu, yalin bir mantikla olayin yorumlanisi da boyle.

[k bakista dogru, yerinde ve mantikl gériinen bu itiraz ve elestiriler dini bir
bakis a¢isindan bakildiginda acaba ne kadar dogrudur? Kur’an ve siinnette bu-
nun benzeri olaylar yok mu?

Bu itiraza seyh’in verdigi cevap: Evet, 6yle, ama sahradaki vurgunu gordii-
glimtizde perde kaldirilmisti. Oglani dldiirdiiklerinde ise perde gekilmisti.
(Tezkiretii’l-evliyd, Tahran 1346, s. 670).

Seyh Sa’di anlatiyor: Adamin biri Hz Ya'kub’a sormus: Ey i¢i aydin akilli
ihtiyar! Oglun Yusuf'un kokusunu ta Misir’dan aldin da nicin yanibasindaki
Ken’an kuyusunda oldugu zaman o kokuyu almadin? Hz Yakub: Evet dyle
ama bizim halimiz ¢akan simsege benzer. Bir an ortalig1 aydinlatir. Sonra ka-
ranlik basiverir, zaman gelir semalarin zirvesinde bulunur, zaman gelir bur-
numun ucunu goremem. (Giilistdn, (geviri), Istanbul 1991, s. 88).

Kur’an’da oglu Yusuf'u yitiren Hz Yakub’un ¢ok agladig, bu yiizden gozii-
ne ak diistiigii, diger taraftan daha sonra O’nun kokusunu Misir’dan aldigim
bildirir.(Yusuf, 12/84, 94). Yunus su dizelerle bu hali anlatir:

Bir dem gelir soylemez, bir sozii serh eylemez

®Bir dem dilinden diir doRer, dertlilere derman olur.

Bir dem cehalette Ralir hi¢ nesneyi bilmez olur.

®Bir dem dalar hikmetlere clinusu LoRman olur.

Seyh Ebu’l-Hasan Harakani'ye yoneltilen itiraz Hz. Ya'kub i¢in de aynen
gecerli degil mi? Ikisi de olaganiistii olay. Arada ne fark var?

Tebuk seferinde Hz. Peygamber, kaybolan bir devesini bulmalari emrini
vermisti. Zeyd b. Lusayf isminde bir miinafik: Muhammed peygamber degil
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mi? Goklerde olup biteni size haber vermiyor mu? Acaba devesinin nerede ol-
dugunu nig¢in bilmiyor? demisti.

Bunu haber alan Allah Resul’ti buyurdu: Vallahi ben Allah’in bana bildirdi-
g1 seyden baskasini bilmem. Su anda Allah onun nerede oldugunu gosterdi.
Deve falan vadidedir. Yular bir agaca takildigindan orada kalmis. Gidin geti-
rin. Gittiler, tarif edilen yerde bulduklari deveyi alip getirdiler. (Ibon Hisam, es-
Sire, Kahire 1963, s. 950).

Hz. Peygamber’in Bedir'de diismana sactif1 bir avug toprak (Enfal, 8/17),
meleklerin yardima gelmesi (Enfal, 8/9) zaferin elde edilmesinin sebeplerinden
olmus ama ayn1 sey Uhud’a yapilmamusgt1.

Onu biliyor da bunu neden bilmiyor, ona giicii yetiyor da buna neden yet-
miyor mii'minin degil, miinkirin, miinafigin mantigidir. Bu mantiga dayanan
inkarclar ve miinafiklar ayetleri ve mucizeleri peygamberlerle istihza igin bir
arag olarak kullanmislardir. “Onlar Allah’mn ayetlerini yalanlamis ve onunla alay
etmiglerdi.” (Rum, 30/10), “Ey Muhammed senden 6nceki peygamberlerle de alay et-
miglerdi.” (Ra’d, 13/32).

[bn Arabi istihza edilme bakimindan peygamberlerle evliyanin (Resulullah
ile veliyullah’in) aymni kaderi paylastiklarini eserlerinde sikga dile getirir.

Mii’minin 6zel anlamda evliyadan olmasti i¢in keramet sahibi olmasinin sart
olmadigini, hatta evliyadan olan bazi miiminlerin bunu kendilerinin bile bil-
meyecekleri biitiin tasavvuf kitaplarinda yazilidir. Velinin nebiden farkli oldu-
gu hususlardan biri de budur. Her nebinin bir mucizesi vardir. Ama her velinin
bir kerameti yoktur (Kuseyri, s. 667).

Veliden kerametin zuhuruna bazen dogustan gelen yetenek, fitri kabiliyet,
bazen riyazet ve cekilen ¢ile, bazen de i¢inde bulunulan hal ve sartlar sebep
olabilir. Velide kerametin zuhurunda onun kasit ve iradesinin de etkisi vardir
goriisiinde olanlar vardir (Kuseyri, s. 667). Bu takdirde bile veli istedigi her za-
man keramet gosteremez. Bu yonden velinin hali sairin ve bestekarin halini an-
dirir. Sair ve bestekarlar istedikleri her zaman siir sdyleyemedikleri ve beste
yapamadiklar: gibi velilerde de her istediklerinde keramet zuhur etmez. Bu-
nun olabilmesi i¢in buna uygun bir halin 6nce Allah tarafindan ona ihsan edil-
mesi lazimdr.

Kerametin zuhurunda i¢inde bulunulan zaruret ve ihtiya¢ hali de nemlidir.
Veliden keramet, sikintili zamanlarda, basi darda ve garesiz kaldig vakitlerde
zuhur eder. Mucize de dyledir. Bunun icin “kul bunalmayinca Hizir yetismez”
denilmistir. Kerametin zuhuru asla bir liiks ve fantezi degildir. Hele hele bir
show, bir gosteri, bir calim satma; bir giic, bir fazilet, bir Allah katinda 6zel ko-



Siileyman Uludag / Keramet - II | 35

numda bulunma gosterisi hi¢ degildir. Isin icine bu tiir duygu, diisiince ve
maksatlar girdi mi zaten harika hal keramet olmaktan ¢ikar istidraca ve ilahi
mekre dontistir.

Bir mii"'minden harika bir halin zuhuru i¢in evliyadan olmasi gerekmez. Her
hangi bir mii’'minden de harika bir hal zuhur edebilir. Ancak buna keramet de-
&il, mafine veya magfise denir. (bk. Siilemi, s. 211). Yiice Allah’in bir mii’'minin
hulus-1 kalble yaptig1 duay: ve yakarisini kabul edip 6zel anlamda ona yardi-
muini liituf etmesi ve onu sikintidan kurtarmasi aslinda harika bir olaydir, adina
matine/magfise dense de aslinda keramettir. Her mii’'minde ve insanda goriilen
ve: “Tulfiat, icine dogma, bir seyin vukuunu olmadan 6nce hissetme, uzaktaki
bir hadiseyi hissetme, telepati, hatiften bir ses isitme, kalbine nida edilme,
firaset nuru ile bakip gorme, basireti ve kalb gozii acitk olma...” gibi deyimlerle
dile getirilen manevi ve ruhi hallerde aslinda bilgi tiirii, sira dis1 ve olagantistii
hususlardir. Eger boyle bir hal evliyada zuhur ederse keramet, siradan bir
mii'minde zuhur ederse matinet/magtse, giinah islemede ve hak hukuk ¢ig-
nemede inat eden birinden zuhur ederse istidrac, keyd, mekr, hud’a, iml3; din
diismanlarindan zuhur ederse ihanet/zelil kilma adin1 alir. Buna kaza-y1 hacat
(ihtiyaglarin goriilmesi) adini verenler de vardir. Bu agidan bakildiginda harika
ve kerametlerin mutlak olarak dinde fazla énemli olmadig1 goriiliir. Onemli
olan bu tiir hal ve hadiselerin iman, 1kan, ihlas, ahlak, istikamet, salah ve takva
sahibi bir Miisliiman’da zuhur etmesidir. Keramet denilen harika hal ve hadise-
leri 6nemli ve degerli kilan yalmzca budur.



